CAPITULO 14

¢, COMO HACE UNA MUJER PARA PROFETIZAR
Y CALLAR AL Mismo TIEMPO?

W. LARRY RICHARDS

para la participacién de las mujeres en el culto publico, contintian siendo fuente de

controversia. Algunos eruditos hasta han sugerido que Pablo se contradice al aprobar la
participacion de las mujeres en el culto en 1 Corintios 11 (orando y profetizando con la cabeza
cubierta), en tanto que les ordena callar en 1 Corintios 14.

En realidad, parece haber dos puntos de vista sobre el rol de las mujeres en los escritos de
Pablo: un punto de vista es el de la subordinacién; y el otro, el de la igualdad.' La pregunta natural
es: ¢(Estan en conflicto estos dos puntos de vista? La pregunta debe ser contestada desde la
perspectiva de los cristianos del primer siglo como también de los cristianos de hoy.

Desde la década de 1960, muchos eruditos del Nuevo Testamento han tratado de resolver las
aparentes discrepancias en el razonamiento de Pablo. Posiblemente a causa de una intensificacion
de la sensibilidad hacia las preocupaciones femeninas, se ha propuesto una amplia variedad de
soluciones,’ incluyendo la opinién de que ya sea 1 Corintios 11:2-16 6 1 Corintios 14:34-35, o
ambos, son interpolaciones: es decir, no son genuinas declaraciones paulinas.” En este capitulo,
ambos pasajes se consideran de la pluma de Pablo.

Alreconocer la existencia de opiniones que parecen ser diferentes, los estudiosos del Nuevo
Testamento generalmente han tomado una de dos posiciones. La primera posicidn, la interpretacion
tradicional, sostiene que aunque puede haber algo de tension, no hay conflicto entre los pasajes, tanto
para el primer siglo como para cualquier periodo posterior. La segunda interpretacion, mas reciente,
sostiene que hay conflicto en los pasajes del Nuevo Testamento. Los cristianos del primer siglo
pueden o no haber reconocido un conflicto, pero muchos cristianos que viven en nuestro tiempo ven
un conflicto y, por lo tanto, buscan una solucion.

La interpretacion tradicional sostiene que la iglesia cristiana primitiva adopté del judaismo
el concepto de la subordinacion de la mujer dentro de la sociedad, mientras que al mismo tiempo
puso en marcha una nueva doctrina propia, que “en Cristo” todas las personas son iguales.* Asi los
dos campos separados, el social (que requiere subordinacién) y el religioso (que propone la
igualdad), no entran en conflicto.

Una interpretacion mas reciente es la de Krister Stendahl, en su libro The Bible and the Role
of Women: A Case Study in Hermeneutics [La Biblia y el papel de la mujer: Un estudio de caso en
hermenéutica],’ publicado en 1966, que diferia del punto de vista tradicional al sostener que los dos
campos (el social y el religioso) en realidad estan en conflicto. Stendahl argiiia que la posicion
teologica que emerge dentro del cristianismo, afirmada en sus términos mas claros en Galatas 3:28,

L as declaraciones de Pablo en 1 Corintios 11:2-16 y 14:33-35, que trazan pautas y requisitos
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crea una tension con los pasajes del Nuevo Testamento que sefialan la subordinacion de la mujer.°
Creyendo que este conflicto puede resolverse, Stendahl pregunta: “; Contiene el Nuevo Testamento
elementos, vislumbres que sefialan mas alld y hasta se oponen a la opinién y a la practica
prevaleciente en la iglesia del Nuevo Testamento?”’ Contesta entonces afirmativamente. Su
argumento se resume en este comentario: “Nuestro punto de vista es que estos tres pares [judio y
griego, libre y esclavo, varén y mujer] tienen el mismo potencial para ser implementados en la vida
y estructura de la iglesia, y que no podemos deshacernos del tercero confinandolo al reino de coram
Deo [delante de Dios]”.?

En este capitulo haré un examen de los dos pasajes separadamente, mostrando que no estan
en contradiccion, y entonces presentaré conclusiones en cuanto a su significado para la iglesia hoy.

1 Corintios 11:2-17

En este pasaje Pablo aborda el problema de las mujeres corintias que asistian a los servicios
de culto vestidas en forma no convencional:’ esto es, con sus cabezas descubiertas.'® Unos dos mil
afnos mas tarde su preocupacion puede parecer un poco peculiar y tal vez aun ilogica. Por ejemplo,
(,se ha preguntado alguna vez por qué, por un lado, la mayoria de los cristianos considera sefial de
reverencia que un hombre se quite el sombrero o la gorra durante la oracidon, mientras que, por otro
lado, dentro del judaismo (del cual surgio el cristianismo), exactamente la misma accion se considera
sefial de irreverencia?'' Cuando llevo a mis estudiantes a visitar el Muro Occidental en la Vieja
Jerusalén un viernes de tarde, donde los devotos judios estan celebrando el comienzo del sabado, les
recuerdo de antemano que los hombres, no las mujeres, deben cubrirse la cabeza antes de entrar al
area cerca del Muro, todo lo opuesto a nuestras costumbres hoy.

Lo importante es que primero debemos entender los consejos de Pablo en su marco original,
no en el nuestro. Cualquier intento de entender este pasaje requiere que primero sepamos lo que
sucedia en Corinto en la primera mitad de la década del 50 d.C."* ;Cual era la situacion que abrid
la puerta para esta alteracion de la tradicion en relacion al atavio apropiado para las mujeres en el
culto publico?

El escenario en Corinto

No es posible proporcionar un cuadro completo del telon de fondo de esta carta,' pero una
interpretacion correcta requiere una comprension de la razon por la cual Pablo escribio sus consejos,
no solo los dos pasajes en consideracion (1 Corintios 11 y 14), sino toda la carta.'* El marco
histdrico se centra en los falsos apostoles que trajeron a Corinto sus ensefianzas heréticas. La herejia
que se introdujo estaba basada en la creencia de que el “conocimiento” era la base de la salvacion,
no la gracia y el amor de Dios centrado en la Cruz. La herejia llamada gnosticismo no se desarrolld
plenamente hasta el segundo siglo d.C. Los eruditos hoy se refieren al pensamiento gndstico del
primer siglo como “gnosticismo incipiente” o “protognosticismo”, pero por razones de brevedad y
simplicidad, nos referiremos a la herejia de Corinto simplemente como gnosticismo, con el
entendimiento de que el nombre es en cierto grado anacronico.

Aunque no todos los eruditos aceptan que los opositores de Pablo en Corinto eran
gnosticos,' los eruditos que tienen reservas continian perplejos ante las dos cartas a los Corintios
que describen sucesos claramente comprendidos en el contexto del gnosticismo.'® Cuando se
estudian las dos cartas juntas, la evidencia, en mi opinion, es abrumadora.'” En todo caso, para este
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articulo, el lector deberia entender que los términos “gnostico” y “gnosticismo” se refieren a un
sistema de herejia en desarrollo, no uno que ya estaba maduro.

El “conocimiento” (la palabra griega es gnosis, de la cual proviene “gnosticismo’) que traia
la salvacién a los gnosticos era la idea de que un gnostico era parte de lo divino, una persona que era
espiritual desde la eternidad. Més aun, todo lo que estaba conectado con el mundo material (lo
opuesto al mundo del espiritu) se consideraba malo.

Las inferencias de este concepto de “lo espiritual contra lo fisico” son importantes para
entender ambos pasajes considerados en este articulo. Los gnosticos creian lo siguiente:

1. La creacion del hombre y la mujer, un aspecto bueno y natural de la creacion del buen
Dios, de acuerdo con el registro del Génesis (1:27, 31),'® era, para los gnosticos, el resultado de un
desarrollo inferior dentro del cosmos.

2. Por lo tanto, el ser fisico no tenia valor; y mas, la naturaleza fisica en realidad impedia al
gnostico realizar su verdadera identidad espiritual (inmortal).

3. Deberian ignorarse las distinciones de sexo, porque varéon y hembra pertenecen al mundo
de lo “caido”.

4. La mujer gnostica no era nada diferente del hombre gndstico: ambos tenian la misma
chispa divina.

En la mayoria de los sistemas gnosticos cristianos, el Dios del Antiguo Testamento era en
realidad el dios del mal, responsable de la existencia de todo lo malo. Una razén por la cual era
“malo”, era que él cred la materia: el mundo material, incluyendo los seres humanos (Gn 1:27). Para
el gnostico, el plan de la Creacion en Génesis era defectuoso, no solo porque incluia la creacion de
la materia, sino también porque tenia el propdsito de producir més vida fisica (materia) por medio
de la union del vardn y la mujer (Gn 1:28).

Esta comprension gnostica de la realidad (por ejemplo, s6lo lo espiritual o los aspectos
espirituales son importantes) tuvo su influencia sobre algunas mujeres dentro de la congregacion
corintia para poner en tela de juicio las costumbres convencionales en cuanto a la adoracion. De
acuerdo con los gndsticos, una mujer que usaba un velo o tenia su cabello largo, estaba reconociendo
una distincion teoldgica que los gnosticos deseaban negar;' por lo tanto les resultaba facil hacer a
un lado tradiciones que seglin creian fomentaban posiciones “ignorantes” acerca de varén y mujer.
Para ellos, el respeto que se mostraba a los angeles (v. 10), al seguir las practicas convencionales,
era pura tonteria. Las mujeres y los hombres gndsticos no so6lo se consideraban a si mismos iguales
o superiores a los angeles, sino que los “cristianos gnosticos” en Corinto se comportaban de un modo
tan audaz que Pablo les pregunto si pensaban que eran mas fuertes que el Sefior (1 Co 10:22).

No es claro precisamente cudn desarrollado se encontraba el pensamiento gndstico en
Corinto, pero los problemas en la iglesia corintia reflejan, por lo menos en parte, las actitudes
gnosticas a las que nos hemos referido. Por lo tanto, es importante darse cuenta que el tema de este
pasaje es una preocupacion sobre el comportamiento apropiado en el culto publico, en tanto que este
comportamiento tergiversaba una interpretacion cristiana basica de la creacion y la redencion. Pablo
no esta encarando de ningin modo las cuestiones de las relaciones entre hombres y mujeres, mucho
menos como se aplican tan a menudo en nuestros dias. Tampoco estaba hablando en pro o en contra
del ministerio de la mujer ni mucho menos de su ordenacion.

En el tiempo de Pablo, entre los griegos y romanos, tanto los hombres como las mujeres
permanecian con la cabeza descubierta en la oracion publica. En el judaismo y el cristianismo
primitivo, era costumbre que las mujeres se velaran la cabeza en el culto publico.”® Esto se hacia por
respeto a los angeles quienes estaban presentes en los cultos (v. 10). Algunas mujeres estaban
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dejando de lado esta tradicion establecida. Una parte importante del trasfondo en Corinto es la
“cubierta” o “velo”. Esto se ha interpretado de diferentes maneras: (a) la cubierta es simplemente la
cubierta natural, el cabello de la mujer; (b) se incluyen dos cubiertas: el cabello de la mujer y un
velo; uno de los cuales requiere Pablo;*' y (¢) el uso de un sombrero llenaria los requisitos de Pablo
hoy en dia.

Tres lineas posibles de interpretacion

Antes de detenernos a observar la respuesta de seis puntos que da Pablo a la osada e
innovadora practica introducida en los cultos en Corinto,”* mencionaremos primero las tres formas
principales como se ha interpretado 1 Co 11:2-16.

1. La instruccion debe tomarse literalmente y es obligatoria para todas las edades y
culturas. Esta opinion sostiene que el consejo de Pablo no es temporal ni de naturaleza meramente
cultural. Como Pablo se ha referido al orden de la creacion en los vv. 7-9, su consejo no esta
restringido a su tiempo. Asi, en todas las épocas, las mujeres deberian cubrirse la cabeza en el culto
publico para mostrar su posicion caracteristica frente a los hombres.

2. La instruccion contiene principios para todas las edades y culturas. Esta opinion
sostiene que ya no se requiere el uso del velo en nuestros tiempos. Por otro lado, el principio en el
pasaje requiere que las esposas siempre muestren respeto por sus esposos al someterse a su
autoridad, asi como el hombre se somete a la autoridad de Cristo.

3. La instruccion se relaciona con la cultura de Pablo y trata solo parcialmente con
principios. Esta opinion sostiene que el consejo de Pablo refleja los puntos de vista sociales de ese
tiempo, que son de naturaleza cultural, y por lo tanto, con una sola excepcion clave, se aplican solo
a la iglesia de Corinto. Otros pasajes del Nuevo Testamento hablan de los principios de la relacion
matrimonial. El principio que debe tomarse de este pasaje (la “excepcion clave™) se encuentra en los
vv. 11-12, donde Pablo enfatiza la igualdad y dependencia mutua entre hombres y mujeres que estan
“en el Sefior”. Este énfasis coincide con los consejos de Pablo en 1 Corintios 7, donde todo lo que
dice acerca de una mujer, también lo dice acerca del hombre.”

El argumento de seis puntos de Pablo (vv. 2-16)

Pablo establece seis puntos en su argumento contra la nueva e inaceptable practica en
Corinto. Cada uno esté relacionado con el decoro a la luz de la tradicidn, las costumbres, el respeto,
la naturaleza y el sentido comun. El velo en si no era el asunto principal para Pablo. La
manifestacion que se hacia al no usar el velo era importante, porque esa accion simbolizaba la
teologia falsa acerca de la naturaleza de la humanidad y el lugar de la Cruz.

1. La importancia de la tradicion (vv. 2 y 16). Pablo comienza y termina su argumento
contra la nueva préctica con una apelacion a las tradiciones de todas las iglesias. La primera
referencia esta en la expresion “retenéis las instrucciones” (v. 2). Pablo utiliza una palabra que es
un término técnico para algo que es entregado por mano de una persona a otra (generalmente
traducida como “tradicion”). Lo que se entrega puede ser malo (véase Mt 15:2-6), aun contrario a
la voluntad de Dios (véase Mc 7:8), o puede ser completamente bueno, como en este pasaje.** En
su apelacion final a los corintios sobre este tema, Pablo escribio: “Nosotros no tenemos tal
costumbre, ni las iglesias de Dios” (v. 16). Como en la seccion anterior, Pablo queria que todo se
hiciera para la gloria de Dios (10:31).
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2. La importancia de la jerarquia (vv. 3y 7-9). El versiculo 3 y los versiculos 7-9 pueden
combinarse, porque en ambos lugares Pablo aborda el lugar de la jerarquia. “Cristo es la cabeza de
todo vardn (anér), y el varén (anér) es la cabeza de la mujer,” y Dios la cabeza de Cristo” (v. 3).
Algunos eruditos del Nuevo Testamento han argumentado que la palabra “cabeza” (kefale ) deberia
entenderse como “fuente” (como en “fuente de un rio”).>® Usando este significado, Robin Scroggs
llega a la siguiente traduccion del v. 3:*

Quiero que sepan que

La fuente de todo hombre es Cristo,

La fuente de la mujer es el hombre, [esto es, la mujer vino de la costilla de Adén]
La fuente de Cristo es Dios.

Aunque pueda resultar atractivo el significado de “fuente” para la palabra griega kefale,
debemos atenernos a los pasajes escritos por Pablo mismo para encontrar la definicion de kefale. En
otras partes de los escritos de Pablo, ¢l usa el término con el sentido de autoridad, no de fuente
(véase Ef 1:21-22, 5:22-23 y Col 1:18); y ésa es probablemente su intencion aqui.?®

Pablo da una secuencia de rango: una cabeza y un sujeto que reconoce la superioridad de esa
cabeza. El quiere mostrar que la violacion de las practicas socialmente aceptadas, de parte de una
mujer que desea desafiar las distinciones de género, son inaceptables para un cristiano.” En este
punto entonces, Pablo aborda el tema de cubrirse la cabeza en el culto publico.

Dada la situacion en Corinto, es claro que Pablo deseaba enfatizar el orden de autoridad y
administracion en la disposicion divina de las cosas (el hombre esta bajo la autoridad de Cristo,
Cristo esta bajo la autoridad de Dios, asi también la mujer estd bajo la autoridad de su esposo). Por
eso la mujer corintia no deberia tratar de mostrar su autoridad al llevar la cabeza descubierta,
particularmente cuando esta “muestra de autoridad” representaba una instancia herética.

Es importante notar que en el contexto de 1 Corintios 11, la esposa (guné ) estd bajo la
autoridad de su propio marido (anér). No se hace ninguna mencién de la subordinacion de ella a
ningun otro hombre. Pablo nunca, ni aqui ni en ninguna otra parte, extiende la subordinacion de una
esposa a su marido dentro del circulo familiar a una subordinacion general de las mujeres a la
autoridad de los hombres, en la iglesia o en la sociedad.*

También es crucial que tengamos presente que Pablo hace esta argumentacion, no para
aplastar a la mujer, sino para contrarrestar la posicion gnostica. De hecho, se podria argumentar
desde un punto de vista ldgico, que ya que la creacion de la mujer es el acto final de la Creacidn, su
creacion es la corona y el climax de toda la Creacion.”

3. La cuestion del honor (vv. 4-6). Cuando Pablo escribe que “todo vardén que ora o
profetiza con la cabeza cubierta,”” afrenta su cabeza” (v. 4), usa la palabra “cabeza” en dos formas.
El primer uso de “cabeza” en este versiculo se refiere a la cabeza fisica del hombre; el segundo uso
probablemente se refiere a su cabeza espiritual (Cristo). Cuando un hombre oraba o profetizaba con
su cabeza (su propia cabeza fisica) cubierta, revelaba deshonor hacia Cristo (su cabeza espiritual).

Al mismo tiempo, Pablo declara que una mujer que ora o profetiza® en el culto ptblico con
su cabeza descubierta (ya sea con cabello corto o sin velo), deshonra su cabeza,* hasta tal grado que
es lo mismo que se rape la cabeza (v. 5). Y ya que es vergonzoso que una mujer se rape la cabeza,
deberia tenerla cubierta en forma apropiada (ya sea con cabello largo o con un velo, v. 6). Cuando
una mujer aparecia en un culto publico con su cabeza descubierta (ya sea por su cabello corto o por
no usar un velo), enviaba un mensaje que decia una de tres cosas: (1) Era una persona de moral baja
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y promiscuidad sexual; (2) habia sido deshonrada publicamente por algun acto vergonzoso; o (3)
estaba haciendo alarde abiertamente de su independencia (en este caso, para apoyar una
interpretacion herética de la existencia humana). La informacion que tenemos acerca de las
condiciones en Corinto en el tiempo cuando Pablo escribia sus cartas apunta a la tercera opcion. Sin
embargo, es importante tener el cuadro total para entender el significado vinculado a la tradicion.

4. “Por causa de los angeles” (v. 10). Esta razon ha sido el centro de toda clase de debates.
El debate ha girado en torno de dos partes del versiculo. Primero, ;quiénes son los angeles?
Segundo, ;qué significa “sefial de autoridad sobre su cabeza? Primero trataremos la cuestion de la
identidad de los angeles.

Algunos han argumentado que Pablo creia que el velo protegeria a las mujeres de los angeles
malos (como a los que se refiere Gn 6:2, 4, que algunos intérpretes creen que cohabitaron con
mujeres). Mucho mejor seria entender que éstos son angeles santos, quienes ellos mismos velan sus
rostros en la presencia de Dios (véase Is 6:2). Mas aun, desde el descubrimiento de los Rollos del
Mar Muerto en Qumran, tenemos informacion especifica acerca de los muy conservadores esenios,
un grupo judio que sali6 al desierto a “preparar el camino para el Sefor”. Sabemos ahora que los
adoradores en Qumran creian que angeles santos asistian a sus cultos, y que era vital mostrar respeto
por ellos; tanto es asi que personas con defectos fisicos de cualquier clase no podian asistir a la
asamblea sagrada.®® Otra razon para creer que los “angeles” a los cuales se refiere aqui son dngeles
santos, es que otros pasajes del Nuevo Testamento indican que los dngeles estan interesados en la
salvacion del cristiano (véase 1 Ti 5:21 y especialmente 1 P 1:10-12).

La segunda pregunta acerca del significado de “sefial de autoridad sobre su cabeza” es mas
dificil. En el griego, el texto dice literalmente, “por lo tanto, una mujer deberia tener autoridad sobre
su cabeza, por causa de los dngeles”. De ninguna manera habla de mujer “bajo autoridad”. La
pregunta es: ;Como tiene una mujer “autoridad” sobre su cabeza por el uso de un velo® (o por llevar
el cabello largo)? Esto es de particular importancia si la frase “por causa de los dngeles” se refiere
a tener respeto por los angeles santos.

En otras partes de 1 Corintios, la palabra griega que se traduce como autoridad, exousia,
significa el derecho o libertad de actuar (véase 7:37; 8:9; 9:4, 5, 6, 12, 18; véase también Ro 9:21
y Ap 22:14). Sin duda, éste es el significado de la palabra aqui.’’;Cémo afecta a este versiculo este
uso? El significado mas natural seria que una mujer tiene “autoridad”, es decir la libertad de actuar
o de adorar, simplemente al seguir el decoro apropiado y las practicas convencionales. Si ella se
niega descaradamente a seguir la costumbre aceptada, la cual en si misma muestra respeto por los
angeles, ella pierde la misma autoridad que trata de reclamar para si misma. La conclusion de Pablo
es que las mujeres tenian autoridad para adorar al tener la cabeza cubierta apropiadamente, pero que
por la accion rebelde de dejar de lado la costumbre, las mujeres corintias perdian ese derecho, esa
autoridad. Como hemos sefialado, la “tradicién” no era importante para los adoradores de
pensamiento gnostico.

5. Igualdad y mutualidad de hombre y mujer (vv. 11-12). En la argumentacion de seis
puntos de Pablo contra el pensamiento y la practica corriente en Corinto, hay dos versiculos que sin
duda abordan el tema del sexo en términos que trascienden el tiempo y la cultura, los vv. 11y 12.
“Pero en el Sefior, ni el varon es sin la mujer, ni la mujer sin el varon; porque asi como la mujer
procede del vardn, también el varon nace de la mujer; pero todo procede de Dios”. El hombre y la
mujer son iguales y dependen el uno del otro. La frase clave para Pablo es “en el Sefor” (v. 11).
Aqui Pablo encuentra la solucion para todos los problemas y presenta una medida correctiva para
cualquiera que usara su argumento para apoyar la desigualdad entre la mujer y el hombre. De ese
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modo, incluso cuando Pablo ataca la teologia de los gndsticos, todavia mantiene el principio
dominante dentro del cristianismo, la igualdad “en Cristo”.

6. Apelacion al sentido comun (vv. 13-15). Justamente antes de completar la discusion al
hacer su segunda apelacion a la tradicion, Pablo agrega un argumento final. Esta vez apela a los
corintios a mantener las distinciones de género sobre la base de lo que uno entiende acerca de lo que
es natural y que estd en armonia con el sentido comun. “Juzgad por vosotros mismos —dice Pablo.
Entonces pregunta: “; Es apropiado?” Los corintios deberian reconocer que las mujeres no deben orar
con sus cabezas descubiertas como lo hacen los hombres. ;Por qué? Es obvio que los hombres con
cabello corto se distinguen de las mujeres con cabello largo. Seguramente estaran de acuerdo, escribe
Pablo, que un hombre que tiene el cabello largo es deshonrado, y una mujer con cabello largo lo
tiene para su gloria (vv. 14-15).

Queriendo que los corintios fueran conscientes de como verian otros sus acciones como
“apropiadas” (esta misma palabra se usa en Ro 2:14), Pablo refuerza su argumento con una apelacion
a la naturaleza misma: jla naturaleza nos ensefa lo que es apropiado y lo que es inapropiado! El
sentido natural de propiedad de cada uno, aparte de la costumbre, deberia resolver el problema.™

El argumento decisivo (v. 16)

Usando una palabra que se encuentra solo aqui en el Nuevo Testamento, Pablo concluye que
si alguno quiere ser “contencioso” —es decir, que le guste la contienda—, tal persona, en lenguaje
actual, no tiene suerte: “;Ninguna iglesia lo hace de esta manera, y tampoco nosotros en Corinto!”
Pablo concluye asi una discusion que puede no haber sido persuasiva para todos sus lectores. De
hecho, termina en un tono que puede no caerle bien a quienes consideran que el argumento de “todos
lo hacen asi” tiene una légica defectuosa. Sin duda, como persona inteligente y educada, Pablo
estaria de acuerdo con una respuesta tal. Pero para él, hacer lo que consideraba lo mejor para la
comunidad cristiana podia no siempre depender de la 16gica pura.

Aparte de la fuerza o debilidad de cualquiera de los seis argumentos que ha presentado Pablo,
y sin tomar en cuenta el marco cultural de la antigua Corinto, hay algunas lecciones y principios
beneficiosos que podemos extraer de estos versiculos.

1. Los hombres y las mujeres son seres humanos iguales (v. 12). En la comunidad cristiana,
cada cristiano debe tratar a todos con respeto mutuo.

2. Como seres humanos iguales, los hombres y las mujeres son todavia sexos diferentes con
funciones y posiciones especiales.

3. La subordinacion de sexo discutida en este pasaje es especificamente la de esposas a sus
esposos, no de todas las mujeres a todos los hombres.

4. Como individuos y en el culto corporativo, los cristianos deberian relacionarse unos con
otros con una unidad que permita la subordinacion a los dirigentes de la iglesia, sin referencia al
género o a la nocion de superioridad.

5. Dios es un Dios de orden; por lo tanto el culto también debe ser pacifico y ordenado (véase
comentarios sobre 1 Corintios 14).

1 Corintios 14:33-35

En el segundo pasaje, 1 Corintios 14:33-35, Pablo declard que las mujeres deberian guardar
silencio en el culto publico y estar subordinadas. Se consideran los dos temas.
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Pues Dios no es Dios de confusion, sino de paz. Como en todas las iglesias de los santos, vuestras
mujeres callen en las congregaciones, porque no les es permitido hablar, sino que estén sujetas, como
también la ley lo dice. Y si quieren aprender algo, pregunten en casa a sus maridos; porque es
indecoroso que una mujer hable en la congregacion.

Quienes piensan que Pablo no escribi6 estas palabras, encuentran facil descartarlas como un
desarrollo posterior del texto. No consideran que este desarrollo sea un proceso siniestro, sino una
transcripcion de la manera como los dirigentes posteriores de la iglesia trataron de aplicar la
Escritura a su propio contexto.”

Callen

Antes de examinar las palabras de Pablo en este pasaje, mencionamos dos posturas
principales de los que aceptan la autoria paulina sobre el significado del pasaje.

1. Pablo lo dijo: Las mujeres deben callar en la iglesia. De acuerdo con esta interpretacion,
las mujeres estan excluidas de todo liderazgo y de hablar en publico en las iglesias.** Uno puede
concluir: “jPablo lo dijo, yo lo creo, y no hay nada mas que decir!” Es interesante que las personas
inclinadas a sacar sus conclusiones basadas en este razonamiento no siempre son consecuentes en
sus aplicaciones. Por ejemplo, Pablo ordena (1) que las mujeres callen, (2) que las mujeres usen un
velo en el culto publico, y (3) que los esclavos permanezcan en sujecion. Pocos de los que
interpretan que este texto excluye a las mujeres del pulpito insisten en que las mujeres en la iglesia
deben usar velo. Menos todavia abogan por la sujecion de los esclavos.

2. Pablo lo dijo, pero el contexto es crucial para entender la prohibicion. Puesto que
Pablo hizo estas declaraciones, este pasaje es auténtico. Sin embargo, tomando en consideracion el
contexto, la prohibicion no es absoluta.*!

Se les dice a las mujeres que callen, ;pero que “callen” en relacion a qué? El contexto parece
favorecer la opinién de que porque la experiencia de hablar en lenguas estaba llevando a la
confusion, la participacion de las mujeres, especialmente mujeres gnodsticas que podian estar
ejerciendo sus recientemente descubiertos derechos de un modo diferente de los roles tradicionales
de las mujeres en publico, contribuia mas atun al desorden. Unida a esta posibilidad, si en Corinto
se seguia el modelo de la sinagoga (donde se separaban los hombres de las mujeres en el culto
publico), cualquier intercambio verbal entre los esposos de un lado de la sala y las esposas del otro
lado obviamente habria sido perturbador.

En este estudio no podemos detenernos en todos los versiculos que cubre el contexto mayor
como lo hicimos en 1 Corintios 11, pero si necesitamos llamar la atencion a cuatro puntos
fundamentales acerca de 1 Corintios 14.

1. Este capitulo concluye un tema principal —el significado de la espiritualidad—, que comenzd
con 1 Corintios 12:1. No se puede separar los tres capitulos en la interpretacion.*

2. La preocupacion principal de Pablo en 1 Corintios 14 es clarificar un serio malentendido
conrespecto aun pneumatikos (‘“persona espiritual”’). Los corintios reclamaban que el uso que hacian
de las lenguas era prueba de su espiritualidad. Pablo atacé esta interpretacion anteriormente en la
carta, particularmente en 1 Corintios 2, 3 y 12. Unido a su preocupacion acerca de sus atrevidos
reclamos, Pablo ha recalcado que la caracteristica indispensable de un cristiano es su preocupacion
por los demas. En el capitulo 14 subraya la importancia de que todo lo que se haga en el culto
publico sea para la “edificacion” de la congregacion. La palabra usada para “edificacion” (verbo o
sustantivo) se usa siete veces en este capitulo (vv. 3, 4 [dos veces], 5, 12, 17 y 26); cada vez el
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concepto se usa para oponerse al ejercicio de las lenguas en el culto ptblico. La “edificacion” de los
miembros de iglesia es de primordial importancia para Pablo, no sélo en este capitulo sino en toda
la carta (1 Co 3:9; 8:1, 10; y 10:23).

3. Los versiculos 33-35 estan relacionados con una preocupacion critica secundaria, que
todas las cosas sean hechas en orden; porque Dios es un Dios de orden, no un Dios de confusion
(véase vv. 33, 40).

4. Es natural preguntar por qué las otras dos 6rdenes de “callar” no han llamado la misma
atencion que la que se refiere a las mujeres en el v. 34. Cuando las otras o6rdenes de “callar” se
agregan a la orden que las mujeres “callen”, podemos ver el objetivo real de Pablo. La palabra griega
es exactamente la misma en las tres instancias.

En el primer pasaje, 14:28, Pablo escribid: “Y si no hay intérprete, calle en laiglesia, y hable
para si mismo y para Dios”. En el segundo pasaje, 14:30, Pablo escribio: “Y si algo le fuere revelado
a otro que estuviere sentado, calle el primero”. El hecho notable en ambos pasajes, es que la persona
a quien se le dice que “calle” es de sexo masculino. Y aun cuando se quisiera argumentar que el uso
del género masculino en estos versiculos es “inclusivo”, el punto no afecta. Se les pide a los
hombres que guarden silencio. Esta sola observaciéon muestra que Pablo no ha sefialado solo a las
mujeres para que guarden silencio.

Dada la orientacion de las mujeres gnosticas en Corinto, que ya estaban desafiando las
practicas tradicionales del culto, como notamos enrelacion a 1 Corintios 11, es muy simple entender
que éstas eran mujeres que se expresaban de un modo que Pablo consideraba excesivo. Esto era aun
mas objetable en vista de la confusion general que la experiencia de “hablar en lenguas” ya estaba
causando.

Cuando miramos el cuadro completo y mantenemos presentes los otros versiculos en los
cuales Pablo pide que “callen”, es obvio que la orden para que las mujeres “callen” no contradice
suinstruccion en 1 Corintios 11. Las mujeres pueden realmente participar en el culto publico orando
y profetizando (siempre que sus cabezas estén cubiertas), y sin embargo ellas, junto con los hombres,
deben callar en aquellas instancias cuando se preserva mejor el orden por medio del silencio.

Estén sujetas

En seguida de la orden de callar, Pablo manda que las mujeres “estén sujetas” (v. 34b). Este
pasaje y otros que hablan acerca de la subordinacion de las mujeres a menudo se sacan de su debido
contexto. En primer lugar, el contexto especifico es el de subordinacion de las mujeres a sus propios
maridos, no a los hombres en general. Una confirmacion mas de que se trata de la relacion entre
esposos es la mencidon de una “ley” que ordena la sumision. Esto parece referirse a Génesis 3:16,
donde la sumision es el resultado de la caida.

El concepto de “subordinacién”, frecuentemente vinculado a las mujeres, necesita estudiarse
a la luz de la interpretacion y el uso que le da el mismo Pablo. Y como hemos tratado de establecer,
su interpretacion puede no coincidir plenamente con la nuestra. Un estudio de la palabra traducida
como “sujetas” nos da un discernimiento sorprendente del pensamiento de Pablo. En la siguiente
seccion, todas las palabras traducidas de la raiz griega, hupotassd “‘sujetar”, estan en cursiva,
mostrando la variedad de matices del término.

La sumision es apropiada para todos los cristianos. Los cristianos cuyas mentes estan
puestas en lo espiritual se someten a la ley de Dios, como lo sefiala Pablo en Romanos 8:7: “Por
cuanto los designios de la carne son enemistad contra Dios; porque no se sujetan a la ley de Dios,
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ni tampoco pueden”. Por otra parte, todos, tanto mujeres como hombres, deben someterse a las
autoridades de gobierno, como queda claro en Romanos 13:1, 5: “Por lo cual es necesario estarle
sujeto, no solamente por razon del castigo, sino también por causa de la conciencia” (véase también
Tit 3:1 y 1 P 2:13, donde se presenta instruccion similar, usando la misma palabra griega). En la
conclusion de su primera carta a la iglesia en Corinto, Pablo urge a sus lectores a sujetarse a los de
la familia de Estéfanas y a sus colaboradores en el ministerio. Finalmente, Pablo amonesta a los
efesios: “Someteos unos a otros en el temor de Dios” (Ef 5:21).

Con frecuencia se olvida la amonestacion general a la sumision mutua (Ef 5:21; véase
también Col 3:18 y Tit 2:5) a la par que se recalca la sumision o subordinacion de las esposas en
Efesios 5:24. Este tratamiento desequilibrado produce una vision distorsionada de la intencion
fundamental del verbo hupotasso. Para Pablo la sumision es algo que todos los cristianos deberian
practicar.

Quizas uno de los pasajes sobre la esclavitud puede ayudar a comprender la dinamica de la
sumision: “Exhorta a los siervos [esclavos, en el griego] a que se sujeten a sus amos, que agraden
en todo, que no sean respondones” (Tit 2:9). Este pasaje destaca la necesidad de entender la
preocupacion de Pablo. La debida actitud, como meollo de su teologia de la sumision, permite los
cambios sociales, pero s6lo los que se hacen en una actitud no rebelde. Es decir, en el momento
apropiado, los esclavos no necesitarian “sujetarse” de la manera como se entendia a mediados del
siglo I. La iglesia ya ha hecho este cambio en la aplicacién de la ensefianza de Pablo sobre la
subordinacion. La extension de la logica es obvia. No importa el tiempo en el cual vivamos, los
cristianos siempre debiéramos tener una disposicion sumisa. La gracia puede operar en un ambiente
tal.

Aun el espiritu profético debe sujetarse: “Y los espiritus de los profetas estan sujetos a los
profetas” (1 Co 14:32). La sumision no es sélo hacia Dios y los demas; el individuo debe practicar
la sujecion o disciplina propia.

El Sefior mismo dejo el ejemplo para los cristianos. Con toda claridad, uno de los pasajes
mas importantes acerca de la “sumision” en todo el Nuevo Testamento es la asombrosa declaracion
teologica de la relacion del Hijo con el Padre en 1 Corintios 15:24-28. Aqui Pablo sefiala que al final
del gran conflicto, Cristo se sujetara a si mismo al Padre por toda la eternidad. ;Qué afirmacion
extraordinaria para una iglesia que queria exaltarse a si misma! “Porque todas la cosas las sujeto
debajo de sus pies. Y cuando dice que todas las cosas han sido sujetadas a €1, claramente se exceptia
aquel que sujetd a €l todas las cosas. Pero luego que todas las cosas le estén sujetas, entonces
también el Hijo mismo se sujetarad al que le sujeto a €l todas las cosas, para que Dios sea todo en
todos” (1 Co 15:27-28).* En la discusion de Pablo acerca de la resurreccion en 1 Corintios 15, la
encarnacion no es un evento que ocurrié en un momento en el tiempo; mas bien, nuestro Sefior
voluntariamente se sujetara por toda la eternidad. jQué amor incomparable! Es incomprensible en
cualquier sentido de la palabra. No es de extrafiar que pasaremos toda la eternidad tratando de captar
el pleno significado de nuestra redencion.

Cuando uno reflexiona sobre esta majestuosa demostracion de amor, es dificil entender cémo
nosotros los humanos, los objetos de este amor indescriptible, podamos estar confundidos acerca de
nuestra propia importancia. La sumision seguramente deberia ser una actitud que cada cristiano esté
dispuesto a asumir en beneficio de los demas. Citar las palabras de Pablo para apoyar la sujecion de
otra persona, sea mujer, esclavo, o quien sea, es entender mal el mensaje que Pablo desea transmitir
con el verbo hupotasso. La sujecion demostrada por el cielo fue completamente altruista: “Cristo se
despojo a si mismo” (para beneficio nuestro, Flp 2:6-7). “Cristo mismo se sujetara (para beneficio
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nuestro, 1 Co 15:24-28). En ambas declaraciones Pablo usa el ejemplo del cielo para atacar la
promocion propia entre los miembros de iglesia, hombres y mujeres. La palabra se refiere claramente
a una actitud relacionada a la sumision propia, no a la que uno debiera insistir que otro tenga.

Conclusiones

Pablo ensefio tanto la subordinacidn social como laigualdad religiosa. La evidencia mas clara
de esto se ve en 1 Corintios 11, donde se dan ambas posiciones. Aun cuando no sea para nosotros
una conclusion muy atractiva, la verdad es que Pablo no pidi6 que se hicieran los cambios que hemos
buscado en estos tiempos. Las mujeres y también los esclavos debian mostrar sumision mientras
permanecieran en sus respectivas relaciones.

Por lo tanto, en el primer siglo, la igualdad “en Cristo” y la subordinacion de los esclavos y
las mujeres en la sociedad no creaba una tension para Pablo o sus lectores. La subordinacién y la
igualdad existian lado a lado, sin ningin sentido de contradiccion. Debemos reconocer esto, no
importa cuan “injusto” pueda parecernos unos dos mil aflos mas tarde. No hacemos justicia al texto
al tratar de encontrar en ¢l algo que no existe, simplemente porque nosotros creemos que debiera
estar incluido en la Escritura.

Mas aun, los exégetas de nuestro tiempo deben tener presente que el texto no siempre trata
directamente nuestras necesidades especificas. Nuestras preguntas a menudo son diferentes de las
preguntas de la gente de ese tiempo, y es importante que no tratemos de forzar a los pasajes biblicos
a responder preguntas que nunca tuvieron el propésito de contestar. Pablo, mientras argumentaba
que las mujeres y los esclavos eran iguales “en Cristo”, ya establecia su tesis para cambiar el status
de los gentiles; ellos también debian ser considerados iguales “en Cristo”.

En respuesta a nuestra pregunta inicial: “;Como hace una mujer para profetizar y callar al
mismo tiempo?”, contestamos: obviamente, jno puede hacerlo! La advertencia de Pablo, que las
mujeres callen en 1 Corintios 14, debe entenderse en el contexto del reclamo atrevido de los
opositores de Pablo, es decir, que una mujer gnostica no era diferente de un hombre gnostico. A fin
de combuatir este concepto errdneo de las distinciones de género delineadas en la creacion del hombre
y la mujer (Génesis 1 y 2), Pablo desaprobaba el comportamiento desvergonzado de las mujeres en
el culto publico, no porque quisiera que callaran en el culto publico, sino porque se oponia al
comportamiento que representaban una posicion teoldgica herética. Bajo circunstancias ordinarias,
una mujer podia orar y profetizar en el culto publico (1 Co 11:5). Sin embargo, aun en las
circunstancias de 1 Corintios 11, las mujeres debian regirse por las practicas convencionales y
mantener sus cabezas cubiertas (ya sea con un velo o con su cabello natural largo). En este pasaje,
no se les permite a las mujeres ignorar las distinciones de sexo de la creacion de Dios.

Una vez que ubicamos los comentarios de Pablo en 1 Corintios 11 y 14 dentro del marco
histérico de Corinto del primer siglo, y captamos en lamedida de lo posible los problemas que Pablo
enfrentaba, estamos en mejores condiciones de aplicar sus principios a nuestro tiempo. Como

advirtié Elena White: “La Biblia fue dada con propositos practicos”.*
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21. F. W. Grosheide toma esta posicion, First Corinthians, New International Commentary on the New Testament
(Grand Rapids: Eerdmans, 1955).

22. Otras practicas aberrantes introducidas por los elementos gnosticos en la iglesia incluirian: el slogan, “maldito sea
Jestis”, en 12:3; una interpretacion totalmente nueva de la Cena del Sefior, a la cual se refiere en los capitulos, 10y 11;
la opinién que la inmoralidad sexual era insignificante, en los capitulos 5 y 6; y el uso de “lenguas” como prueba de la
superioridad espiritual, en el capitulo 14.

23.En 1 Corintios 7 se da instruccion idéntica tanto a hombres como a mujeres sobre lo siguiente: relaciones sexuales,
no dominar al otro, reglas para la abstinencia sexual, divorcio, matrimonios mixtos, la disoluciéon de matrimonios mixtos,
ansiedad por el soltero o casado (frente al Sefior o a la pareja, respectivamente). A menudo los titulos dados para las
distintas secciones de esta carta por los editores oscurecen el hecho que Pablo repetidamente afirma en 1 Corintios 7 que
las mismas libertades para los hombres también son libertades para las mujeres, y las mismas restricciones que menciona
para las mujeres se aplican igualmente a los hombres.

24. El término también se usa en forma positivaen 1 Co 11:23 y 15:3.
25. La palabra griega traducida como “hombre” (an€r) significa tanto “hombre” como “esposo”.

26. Por ejemplo, Scroggs, “Paul and the Eschatological Woman”, le da crédito por la idea a S. Bedale (“The Meaning
of kephal€ in the Pauline Epistles”, Journal of Theological Studies 5[1954]:211-215). Véase también Robin Scroggs,
“Paul and the Eschatological Woman: Revisited”. Gilbert Bilezikian escribié: “Sin embargo, se han encontrado
numerosas instancias donde ‘cabeza’ denota una funcién de creador, proveedor o de servidor tal como una ‘persona o
cosa de la cual se deriva u obtiene otra’” (“Hierarchist and Egalitarian Inculturations”, Journal of the Evangelical
Theological Society 30 [1987]: 423).

27. Scroggs, “Paul and the Eschatological Woman”, 291; las palabras entre corchetes fueron agregadas.

28.Joseph A. Fitzmyer realiz6 un estudio minucioso del uso de kefalé: “Another Look at kephalg in 1 Corinthians 11:3”,
New Testament Studies 35 (1989): 503-511. Fitzmyer presenta fuertes evidencias para la traduccion “cabeza” en lugar
de “fuente” (véase especialmente 510). Véase también A. C. Perriman, “The Head of a Woman: The Meaning of kephalé
in 1 Cor. 11:3”, Journal of Theological Studies 45 (1994): 602-622. Con todo, deberiamos observar un punto que no
es obvio en una traduccidén: donde Pablo escribe que el “esposo” es cabeza, no usa el articulo definido (“cabeza”, no,
“la cabeza”). ;Qué significa esto? Sencillamente que: el hombre no es /a cabeza absoluta o la unica cabeza de la esposa.

29.Elproblema que Pablo enfrentaba en Corinto era similar al que traté en su carta a Timoteo: el gnosticismo (una forma
libertina de gnosticismo en Corinto, y una forma ascética en Efeso); ambas requerian consejos similares.

30. Ben Witherington III, Women in the Earliest Churches, Society for New Testament Studies Monograph Series
(Cambridge: Cambridge University Press, 1988), 219-220; Sharon Gritz, Paul, Women Teachers, and the Mother
Goddess at Ephesus: A Study of 1 Timothy 2:9-15 in Light of the Religious and Cultural Milieu of the First Century
(Lanham, MD: University Press of America, 1991), 158.

31.Una cantidad de ensayos bien razonados sobre Génesis 1 y 2 han establecido esta misma proposicién. Menciono tres:
Thomas R. W. Longstaff, “The Ordination of Women: A Biblical Perspective”, Anglican Theological Review 5 (1975):
316-327. Longstaff establece dos proposiciones muy significativas acerca de la creacion del “hombre a nuestra imagen”:
(1) La sexualidad no era el componente esencial de la imagen de Dios (318); y (2) tanto el hombre como la mujer
recibieron la orden de “fructificad y multiplicaos” y “sefioread en...” (319). ;“Sefioread” es una expresion clave que
pertenece también a la mujer! Recomiendo el articulo de Walter Vogels, “It Is Not Good That the ‘Mensch’ Should Be
Alone”. Vogels cubre muy bien los aspectos hermenéuticos. Véase también Bilezikian, quien escribié: “El relato de la
creacion del Génesis no presenta ni una insinuacion de relacioén jerarquica entre Adan y Eva” (422). Véase también el
capitulo 12 de este libro, sobre dominio, por Richard Davidson.

32. El griego dice literalmente: “sobre cabeza teniendo [algo], deshonra la cabeza de ¢é1”.
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33. Sabemos también por Hechos 2:18 y 21:9 que las mujeres profetizaban.

34. Se ha argumentado que Pablo estaba preocupado con la manera como la mujer se peinaba, antes que con el uso del
velo, que no es mencionado en esta clausula. Véase por ejemplo, James B. Hurley, “Did Paul Require Veils or the
Silence of Women? A Consideration of 1 Cor. 11:2-16 and 1 Cor. 14:33b-36”, Westminster Theological Journal 35
(1973): 199-220. Por otro lado, parece por los siguientes versiculos que se sobreentiende la palabra “velo” (kalumma).
El contexto tiene “descubierta” (akatakaluptd) en aposicion y sigue con katakaluptetai (“se cubre”, v. 6) y
katakaluptestho (“que se cubra”). Se deberia sefialar, sin embargo, que la palabra “velo” también podria ser “cubierta”.
En los manuscritos se encuentran dos variantes en este versiculo: una se refiere a “su cabeza”, que probablemente se
refiere al esposo, y la otra dice “su propia cabeza”, que probablemente se refiere a la cabeza de la mujer. La ultima es
la variante preferible. Incluye la idea de que cualquier deshonor hecho a su esposo también traeria deshonor a la mujer
(véase Nm 5:18, que Hurley usa para su argumento).

35. Uno de los documentos de la Cueva 1 de Qumran tiene la siguiente declaracion, traducida por H. Neil Richardson
(al inglés): “Ningun hombre que sufra de lo siguiente puede tener un cargo en medio de la congregacion: cualquiera que
tenga una afeccion en su carne, lisiado de pies o manos, cojo o ciego, sordo, mudo o que tuviere algun defecto; quien
tuviera una afeccion en su carne (que pudiera) verse claramente o un hombre anciano tambaleante no puede continuar
en un cargo en medio de la congregacion. Estos no pueden entrar para aparecer en medio de la congregacion... porque
hay angeles santos en su congregacion” (“Some Notes on 1QSA”, Journal of Biblical Literature 76 [1957: 120).]

36. “Por su conexion, el significado légico es que la conducta de mujeres que se presentan sin velo y asi parecen hacer
caso omiso del respeto debido a sus esposos, escandalizaria a los dngeles que estuvieran presentes en esas reuniones “
(Roberts, 193).

37. Este significado estd de acuerdo con otros usos biblicos del término. Por ejemplo: “tienen poder sobre las aguas” (Ap
11:6) y “sobre fuego” (Ap 14:18;20:6). Algunos pocos manuscritos dicen kalumma (“velo”) en vez de exousia. Otros
pocos tienen “sombra” o “cubierta”, mientras que el etiope dice, “las cabezas deberian estar veladas”.

38. Toda la evidencia disponible seflala que durante este tiempo, los hombres civilizados no usaban el cabello largo. En
realidad, parece claro en base a todas las referencias existentes, que los hombres no embellecian de ninguna manera sus
cabellos como lo hacian las mujeres, con ninguna clase de objetos asociados con el cabello, incluyendo pelucas.
Robertson y Plummer afirman en su comentario que “en las catacumbas se representa a los hombres con cabello corto”
(The First Epistle of St. Paul to the Corinthians, International Critical Commentary [Edinburgh: T. & T. Clark, 1914],
236).

39. Murphy-O’Connor escribi6 su tercer articulo en 1986 sobre el tema de las interpolaciones, “Interpolations in 1
Corinthians”, Catholic Biblical Quarterly 48 (1986): 81-94. En este articulo, concede que merecen consideracion los
argumentos a favor de una interpolacion para 1 Corintios 14:33-35. En mi opinién, el argumento mas persuasivo que
se haya hecho a favor de 1 Corintios 14:33-35 como una adicidon posteriormente en el siglo primero por profesionales
paulinos, fue presentado por Robert W. Allison en su articulo, “Let Women Be Silent in the Churches (1 Cor. 14:33b-
36): What Did Paul Really Say, and What Did It Mean?” Journal of the Study of the New Testament 32 (1988): 27-60.
Sin embargo, me atengo a la autoria paulina.

40. Hay muchos que sostienen esta posicion, y mencionamos uno de los mas influyentes, el comentario de Grosheide
sobre 1 Corintios (ibid., 341).

41. David W. Odell-Scott cree que Pablo es el autor de estos versiculos, pero concluye que los vv. 33b-35 representan
la posicion de los corintios, no de Pablo, y que Pablo combate la posicion de ellos por las palabras en el v. 36 (“Let the
Women Speak in Church: An Egalitarian Interpretation of 1 Cor. 14:33b-36", Biblical Theological Bulletin 13 [1983]:
90-93).

42. Véase la discusion que presento en / Corinthians, serie Bible Amplifier (Boise: Pacific Press, 1997).
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43. La forma del verbo griego puede indicar voz pasiva (“serd sujetado”) o voz media (“se sujetard a si mismo”).
Traducido como voz media, el sentido de este pasaje coincide con la teologia de Filipenses 2, donde Cristo se despojo
a si mismo.

44. White, Mensajes selectos, 1:23.
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